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Et pakistansk slor

Af Kirsten Gomard

Rushy Rashid, foredragsholder, journalist og forfatter
med pakistansk indvandrerbaggrund, udgav i 2000 den
selvbiografiske bog Et loft af sloret, hvor hun meget
personligt forteller om sin egen opveekst og ungdom i
Danmark: om kultur og normer i det pakistanske
indvandrermiljg, hendes familie tilhorer i Kebenhavn,
og i det Pakistan, hun har lert at kende under et
leengere ophold i sin barndom og siden hen pa
ferierejser. Og — ikke mindst — om sine egne dilemmaer
og kompromisser som det, antropologen Yvonne
Merch (1998) i sin undersogelse af forteellinger om ken,
generation og etnicitet — som i gvrigt har Rushy Rashid
som en af informanterne — har kaldt bindestregs-
dansker.

Bogen blev en stor succes og vakte megen
medieinteresse. I 2003 kom den selvsteendige
fortseettelse Bag sloret, som er skrevet i samarbejde med
Rushy Rashids etnisk danske journalistkollega og
egtemand Jens Harder Hojbjerg. I den beretter Rushy
og Jens pa skift i bogens kapitler fra hver sit synspunkt
om de skeerpede dilemmaer, der opstar, ved at de to
forelsker sig i hinanden og veelger at gifte sig og stifte
familie. Denne bog bliver yderligere interessant, fordi
der bade fra minoritetskulturens og majoritetskulturens
perspektiv  forteelles om ken, Kklasse, etnicitet,
generation, religion og kultur.

Ifolge forordet er intentionen at forteelle “sandheden” —
men naturligvis er bogen redigeret, og om det "virkelig
gik sadan til”, som forfatterne forteller det, har jeg
ingen mulighed for at konstatere. Her veelger jeg at tage
bogens fortelling for palydende og sa at sige begive
mig pa feltarbejde i den med en undersogelse af
intersektionaliteten mellem kon, etnicitet, klasse,
generation og kultur, som den forteelles af en mandlig
repreesentant for majoritetskulturen og en kvindelig
repraesentant for minoritetskulturen. Hvad er det for
forhandlinger, de to ma foretage for at kunne leve
sammen og beholde deres respektive familiers accept?

Om intersektionalitet og forhandling

Kvinder og mend er ikke ”blot” kvinder og meend.
Etniske grupper er ikke ”blot” etniske grupper. For
ethvert individ virker en reekke sociale strukturer
sammen: ken, klasse, race/etnicitet, generation, kultur,
religion m.v. Hver pa deres made skaber disse sociale
strukturer mere eller mindre tydelige opdelinger i
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samfundet, og samspillet mellem strukturerne skaber
det rum, individerne skal mangvrere i pa mader, der
gor dem troveerdige og forstaelige for hinanden.

Til teoretisk handtering af dette forhold har man siden
1990’erne i sociologisk forskning brugt begrebet
intersektionalitet. Herved forstas, at ethvert individ
simultant positioneres i flere forskellige sociokulturelle
identifikations- og differentieringkategorier sasom f.
eks. kon, klasse og race/etnicitet, der interagerer med
hinanden og ikke kan forstas i isolation (Phoenix, 2006:
22). Undersogelser af intersektionalitet fokuserer som
regel som minimum pa kategorierne ken, social klasse
og race/etnicitet som forskelle, der gor en forskel, men
flere kan tilfgjes, f.eks. kultur, generation, religion,
seksuel orientering. Kategorierne er ikke neutrale, men
forbindes med magtrelationer. Intersektionalitet
muligger underspgelser savel af markerede som af
umarkerede positioner (Phoenix, 2006: 22).

I megen medieomtale af indvandrere i Danmark er det,
ligesom i forskningen, oftest de markerede positioner,
der ma holde for, dem, der indtages af repraesentanter
for minoritetskulturen, mens de umarkerede positioner,
der indtages af repreesentanter for majoritetskulturen,
ikke far den samme opmeerksomhed. I tilfeeldet Rushy
og Jens er det interessante imidlertid, at vi har den
vekslende synsvinkel, og at der saledes fortelles bade
fra en markeret position som andengenerations
indvandrerkvinde med pakistanske etniske redder og
fra den wumarkerede position som etnisk dansk
mellemlagsmand.

Intersektionalitet er et strukturelt forhold, der kan ligge
teet pa en essensteenkning — vi er eller har vores ken,
klasse, etnicitet etc, og dette gores til afset for
politikker med sigte pa bestemte gruppers problemer,
muligheder og rettigheder. Et typisk eksempel med
fokus pa ken, klasse og etnicitet er de danske
myndigheders interesse for uuddannede, arbejdslose
(eventuelt torkleedebaerende) kvinder af
indvandrerherkomst, et andet kunne veere etnisk eller
klassemeessigt undertrykte gruppers identitetspolitik
med henblik pa at opna forbedrede forhold for gruppen
(Staunees 2003: 103). Men intersektionalitet kan ogsa
gribes an fra et akterperspektiv, der forholder sig til
individets komplekse
betydningsskabende processer pa subjekt-niveau, og
det er det, der interesserer mig i analysen af Rushys og

erfaringer og de
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Jens forteellinger. Her stotter jeg mig til Staunees &
Sendergaard:

Man kan teenke intersektionaliteten som et begreb, der
skal fange det, der foregar i og imellem sektioner. I og
imellem non-lineere, rodede og fortlebende
forbindelser [...]. En sadan optik vil pa den ene side
kunne fokusere pa, hvordan noget allerede
givent “intersecter” og transformerer sig, men den
kunne pa den anden side lige sa vel felge, hvordan
noget opstdr, og — med en omskrivning af West og
Zimmermanns (1987) begreb ”“doing gender” — ”gores”.
I det perspektiv kan intersektion forstds som et
produktivt sted for tilblivelse af (ikke kun
undertrykkelse, men ogsa) nye identitets- og
handlemuligheder, et ambivalent sted med
emancipatoriske potentialer og for udvikling af (ikke
blot underkastelsesstrategier, men 0gsa)
modstandsstrategier og overskridende
subjektpositioner. (Staunees & Sendergaard, 2006: 50).

Citatets doing gender, at gore kon kreever en neermere
uddybning. Teoriens fokus pa individers handlinger i
det sociale rum, péa performativitet, er et opger med
essensteenkningen (West & Zimmermann, 1987). Den
leegger veegt pa den sociale og kulturelle konstruktion
af ken i samspillet mellem struktur og akter. Ken ses —
som beskrevet ovenfor i preesentationen af
intersektionalitetsbegreber - som et strukturelt
feenomen, og med den performative tilgang, doing
gender fokuseres pa, hvordan vi som individer gennem
vor opfersel omgas samfundets kenskoder, de mere
eller mindre eksplicitte normer for, hvad der er
acceptabel adfeerd for medlemmer af kenskategorien
meend og kenskategorien kvinder. Fokus er her ikke pa
subjektivitet eller identitet, men pa adfeerd, og vor
opfersel ses som indlaeg i den lebende forhandling af,
hvad kvindelighed og mandlighed skal betyde i vor
kultur. Forhandlingsbegrebet deekker séledes mere end
hverdagsbetydningen af ”forhandling”. Forhandlingen
af ken geelder al vor adfeerd, bade sproglig og ikke
sproglig, bade bevidst og ikke bevidst. Vi forhandler
keon, bade nar vi opferer os konventionelt, og nar vi
opferer os ukonventionelt. Greenserne mellem
konventionelt og ukonventionelt flyder til en vis grad,
og de udfordres konstant og flytter sig med folks
praksis. Det er ikke en forhandling, man kan melde sig
ud af ved at hevde det standpunkt, at ken ikke har
betydning, for uanset vore egne prioriteringer, kan vi
ikke forhindre de andre i at forholde sig til den made
vi ”gor” kvindelighed eller mandlighed pa. Det er op til
de andre at afgere, hvorvidt vi med vores adfeerd er
forstaelige repreesentanter for vor kenskategori eller ej.
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Det er dette forhandlingsbegreb og denne forestilling
om forstaelighed, jeg — i lighed med Staunees og
Sendergaard (2006) - vil koble til
intersektionalitetsbegrebet og bruge i min analyse af
Rushys og Jens’ forteellinger. Hvad forteller de om
at “gore” keon, etnicitet, generation, klasse og kultur.
Kort sagt: Hvad er det for subjektpositioner, de
forteeller frem som deres egne, og hvordan medes disse
subjektpositioner af omgivelserne?

De strukturelle forskelle, der forteelles som forskelle, er:

o Etnicitet som forskel mellem indvandrede
pakistanere og etniske danskere

o Religion som forskel mellem kristne og
muslimer, men ogsa som forskel mellem
gammeldags, sterkt troende, eventuelt
fundamentalistiske muslimer og moderne
muslimer
Kon som forskel mellem kvinder og meend
Kultur som  forskel mellem  dansk
majoritetskultur og pakistansk
indvandrerkultur, men ogsa som forskel
mellem  pakistansk  indvandrerkultur i
Danmark og moderne pakistansk kultur i
Pakistan.
Generation som forskel mellem eldre og unge.
Klasse som forskel mellem uuddannede og
uddannede.

Seksuel orientering, som ogsa kan geres relevant som
en af intersektionalitetens forskelsstrukturer, er
derimod kun implicit pa spil, da alle akterer her
tilsyneladende er fast forankret i den umarkerede
position, som udgeres af heteroseksualiteten.

Fortzllingen kort

Jens Harder Hojbjerg er fodt i Jylland med danske aner
og har mellemlagsbaggrund i en leererfamilie. Rushy
Rashid er fedt i Pakistan, men kom til Danmark med
sin familie som lille. Hendes familie har klaret sig
socialt godt i Danmark med kebmandsforretning og
hus, faderen taler godt dansk, og moderen kan ogsa
klare sig pa sproget. De identificerer sig med deres
etniske minoritet og ikke med majoritetskulturen, men
onsker dog, at alle deres bern, Rushy og hendes tre
yngre bredre, skal uddanne sig, s& de kan klare sig
bedre i det danske samfund end foraeldrene. Da
forteellingen begynder i 1998, er Jens uddannet
journalist, og Rushy arbejder som journalist og er pa vej
ind i en journalistuddannelse. Inden deres mede har
Jens, der bor alene i egen lejlighed, levet som de fleste
af sin generation i Danmark med flere keeresteforhold,
men endnu ikke noget, der har veeret sa alvorligt, at
han har “taget springet” ind i segteskabet. Rushy bor
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som naesten 30-arig sammen med sine foreeldre og to af
sine tre bredre i sit barndomshjem i sit gamle
pigeveerelse. Hun har to skilsmisser og en mislykket
forlovelse bag sig — forhold, der er blevet etableret pa
traditionel pakistansk vis med familiens medvirken.!

Forteellingen streekker sig fra det tidspunkt, hvor Jens
Harder Hojbjerg og Rushy Rashid begge er
journalistiske medarbejdere ved TV3, og Jens bliver
interesseret i at leere Rushy at kende, over en lang
periode, hvor de forelsker sig og medes i al
hemmelighed for Rushys foreldre og det ovrige
pakistanske miljg, til forlovelse og bryllup, der
hemmeligholdes for Rushys far, og frem til deres forste
barns fedsel. Der berettes om konflikter med Rushys
familie pa baggrund af Rushys eegteskab med en
dansker og om konflikter med Jens’ familie, da parret
veelger at lade deres nyfodte son omskeere. Beretningen

slutter i dagene efter angrebet pa World Trade Center d.

11.9.2001.

For Rushys vedkommende fortseetter linien fra hendes
forste bog, men nu pa baggrund af forhandlinger, hvor
intersektionalitetens dilemmaer skeerpes, fordi der er en
dansk partner inde i billedet. Hvor “dansk” er det
nedvendigt at blive for at kunne danne par med Jens,
og hvor ”pakistansk” er det nedvendigt at forblive for
at kunne bevare personlige veerdier og troveerdigheden
i hendes egen familie og i minoritetskulturen? Og pa
den anden side: Hvilke indremmelser ma Jens gere for
at fremsta som en troveerdig og acceptabel mand i
minoritetskulturens gjne.

Gennem bogens vigtigste temaer: Familien og sleegten,
Keerlighed og seksualitet, Engagementet i arbejdet samt
Kultur og religion vil jeg belyse intersektionalitet og
forhandling.

Familien og slegten

Til Rushys undren — det passer ikke med pakistanske
sterotypier om danskere (s. 128) — er Jens sterkt knyttet
til sin familie: foreeldrene og en yngre bror med kone og
barn, der alle bor pa Aalborg-kanten, og den gamle
mormor i Kebenhavn. Familien beskrives som uformel
— ingen hierarkier i forhold til generationer eller ken. En
familie, der byder den pakistanske kareste velkommen,
og hvor Jens kun forventer stotte og keerlighed:

Aldrig et sekund har jeg veeret i tvivl om, at jeg havde
mine foreeldres opbakning — uanset hvad jeg foretog
mig. De havde indprentet os bern, at vi skulle opfere os

1 Denne beretning kan leeses i Et loft af sloret.
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ordentligt og vise hensyn, og ganske vist havde min
mor ved enkelte lejligheder stillet kritiske sporgsmal til
mine handlinger over for et par keerester, men jeg har
altid haft bevidstheden om, at jeg kunne imedese
betingelsesles tilgivelse [...]. (S. 63f.).

Familien er rummelig over for kulturelle forskelle mht.
madvaner, men forholdet til familien bliver — uventet
for Jens — kritisk i forhold til spergsmal om religion.
Herom senere.

Hvor Jens’ familie skildres som noget neer den danske
idealfamilie med et ukompliceret forhold mellem
kennene og generationerne, er der langt mere pa spil i
Rushys pakistanske baggrundsfamilie, der er preeget af
de strukturer, der var almindelige i Pakistan, da
foreeldrene udvandrede sma 30 ar tidligere.
Hierarkierne er abenlyse: faderen er familiens
overhoved i Danmark, det er ham, der bestemmer, og
han ved per definition bedst (s. 181). Men dette hierarki
rokkes, da faderens zeldste bror pa et tidspunkt er pa
besgg fra Pakistan, for han repreesenterer farfaderen,
som er hele sleegtens overhoved, og hans dispositioner
og meninger kan derfor slet ikke kritiseres, ikke engang
af Rushys far. Moderen i familien har ansvaret for
husholdningen og berneopdragelsen og er — fremgar
det ved flere lejligheder — formidleren mellem far og
born. Det er hende, der i al hemmelighed holder
kontakten, nar faderen for at holde sin are intakt i
familiens og det pakistanske samfunds gjne straffer
bornene ved at bryde med dem og leegge dem pa is,
som det er tilfeeldet, da to af Rushys brodre veelger at
gifte sig dansk (s. 89f.), og i endnu hejere grad, da
Rushy ogsa veelger en dansk mand, og parret oven i
kobet — pa moderens rad — fortier forholdet for faderen
og holder deres bryllup, mens foreeldrene er bortrejst.

Generation er saledes et meget veesentligt tema, som
ogsa kommer frem i beskrivelsen af solidariteten og
sammenholdet mellem soster og bredre i den unge
generation. Iseer de to af Rushys bredre bliver hendes
fortrolige omkring forholdet til Jens (s. 89), og efter
parrets bryllup er det ogsa to af Rushys bredre, der
rejser ud for at forteelle foreeldrene om aegteskabet, og
de holder fast ved deres sgster, da faderen bryder med
hende. At Rushy er eldst i seskendeflokken, modvirker
til dels det traditionelle kenshierarki. Som storesgster
kan hun rade over sine bredre, hvis der er brug for
hjeelp, og som hendes mand bliver Jens “aeldste bror”
og far den tilsvarende hierarkiske placering blandt
meendene i den unge generation.

Mellem generationerne er kvindeken langt mere
begraensende end indbyrdes blandt Rushy og hendes
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brodre. En kvinde er efter traditionel pakistansk
opfattelse forst underlagt sin far, sa sine bredre og
senere sin aegtemand. Som pige har Rushy langt mindre
beveegelsesfrihed:

Jens havde faet demokrati, ligestilling og alle de andre
grundlovssikrede rettigheder ind med modermeelken,
men jeg ikke engang maétte saette spergsmalstegn ved
den méde, mine foraeldre syntes, jeg skulle leve pa. Ikke
at jeg altid overholdt det, men i min opdragelse var der
ikke ligestilling. Gennem hele livet havde jeg faet tudet
orerne fulde af, at ét seet regler gjaldt for drenge, og et
helt andet set gjaldt for piger. Det matte jeg bare
acceptere. Med valget af Jens var jeg pa vej til at
udfordre det mest grundleeggende i min opdragelse.
Nar mine bredre kunne have danske keaerester eller gifte
sig med en dansk pige, hvorfor kunne jeg sa ikke fa lov
at gore det? (S. 103).

Som fraskilt kvinde skal Rushy bo hos foraeldrene, hun
skal komme hjem pa faste tider og kan ikke vise sig i
byen med en mand, hun ikke er gift med — og da slet
ikke en dansker. Hun skal have lov af sin far til at
komme sent hjem — og det far hun kun, hvis det er
noget, jobbet kraever. Hun ma ikke risikere at blive set
som “les pa traden” i de andre pakistanske
indvandreres gjne. Da hendes far kebte hus i Vanlese,
kobte han det stort i forventningen om, at bernene i
overensstemmelse med pakistansk skik ville blive
boende hjemme, ogsa nar de stiftede familie (s. 51).
Foreaeldrene har modstreebende accepteret, at de gifte
senner i stedet flyttede hjemmefra, men da Rushy efter
mange overvejelser beslutter at flytte i egen lejlighed
som 30-arig, opfattes det som skamfuldt, moderen er
rystet og faderens eere er kreaenket (s. 131).

Yvonne Morck forklarer (1998: 156 ff.) eere/skam som
vigtige organiserende principper i en lang reekke
traditionelle kulturer, hvor ere tilknyttes meend, som
saledes ogsa kan miste deres ere. Kvinder derimod
tilskrives skam, og for dem bliver malet at undga skam.
Gor de ikke det, kan de med deres adfeerd reducere en
mandlig sleegtnings eere. Disse forestillinger om zre og
skam gar som en rod trad gennem Rushys forteellinger.
Ifolge Morck er kvinderollen “en sidste kulturel
bastion” i indvandrermiljeerne (1998: 98ff).

I forholdet til familie og sleegt anleegger Jens- og Rushy,
hvad Yvonne Morck (1998: 81) kalder en
pendlerstrategi. I synet pa ligestilling mellem kennene
er Rushy og Jens i overensstemmelse med jeg-kulturen
(Merch 1998: 201) i Jens” danske familie, og sammen
med dem adskiller deres praksis sig ikke fra etnisk
danske pars. Men i forholdet til Rushys familie ma der
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gores indremmelser til Rushys kultur, der af Merch
(1998: 205) karakteriseres som en vi-kultur, hvor
religionen har sterre betydning, hvor der er mere vaegt
pa fortiden end pa nutidens realiteter, og hvor der er
mere eksplicitte kens- og aldershierarkier. Dette geelder
ikke blot for Rushy, men ogsa for Jens, der ma lere at
positionere sig, sa han i svigerfamiliens gjne fremstar
som en troveerdig mand. En negleepisode er en alvorlig
samtale mellem ham og svigerfaderen, hvor Jens
patager sig “mand til mand” at forklare, hvorfor det er
nedvendigt at demonstrere, at Rushys familie stéar
sammen med hende og - trods alle
uoverensstemmelser omkring brylluppet — bakker op
om Rushys bog Et lgft af sleret ved at vise sig ved den
reception, hvor udgivelsen fejres (s. 289). Som gift
kvinde kan Rushy ikke tale sin egen sag over for
faderen, og ved at Jens patager sig denne opgave, bliver
han i faderens gjne troveerdig og acceptabel som mand.
Men der er stadig et maskulint hierarki, hvor Jens ogsa
ma spille med. Det ses i episoden med Jens og Rushys
huskeb. Her ville det veere et fejlgreb, hvis
familieoverhovedet ikke fik lov at tage initiativ og blive
taget med pa rad - i det mindste pro forma.
Svigerfaderen er nemlig godt selv klar over, at Jens har
bedre forstand pa disse ting og overlader arenaen til
ham efter de indledende sonderinger — hvor det i ovrigt
viser sig, at der ikke er sa stor forskel pa jyske og
pakistanske handelsstrategier (s. 325f.).

Kerlighed og seksualitet

Bade Jens og Rushy beretter om en fortid. I lyset af de
respektive kulturer har disse fortider hver sine
karakteristiske traek. Jens har som de fleste danske
meend og kvinder pa godt og vel de tredive haft flere
mere eller mindre serigse forhold, har ogsa boet
sammen med en partner pé et tidspunkt, men, siger han,
har veaegret sig ved at tage det endegyldige spring ind i
eegteskabet.

Rushy er vokset op i en kultur, hvor familierne — med
kvinderne som drivkraft — arrangerer segteskaberne, og
hvor en ung pige ikke kan vise sig sammen med en ung
mand, for de er formelt forlovede. Og ikke engang da
kan de fa lov at veere alene, men skal have en
anstandsperson med, hvis de gar ud sammen, for ikke
at blive udsat for sladder. Zgteskaberne er arrangerede,
men begge parter skal give deres samtykke. Det er forst
efter brylluppet, aegtefeellerne for alvor leerer hinanden
at kende. Rushy blev gift som 20-arig i et sadant
segteskab arrangeret af familierne, men blev skilt igen et
halvt ar senere med familiens billigelse, da det viste sig
ikke at fungere. To andre forhold arrangeret “pa
pakistansk maner” er ogsa gaet i vasken. Rushy er som
30-arig betydeligt mere sarbar end de danske piger,
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Jens har kendt, som efter et brud ”i princippet blot
[havde] skullet ryste pelsen for at komme videre” (s. 27),
og Jens far et vink med en vognstang af en kollega, da
han udtrykker interesse for Rushy: “Du ma ikke lege
med Rushy” (s. 27).

Hvad det indebeerer, far Jens gradvis leert. Han leegger i
den bedste mening ud med at invitere Rushy ud at
spise pa en pakistansk restaurant, for at de kan fa noget
mad, hun kan lide. Men Rushy afslar pa grund af den
sociale kontrol i det pakistanske indvandrermilje: De
vil med sikkerhed mede bekendte af hendes familie,
som vil sladre til hendes far (s. 47). Sa de taler i telefon
sammen om natten og kan kun ses i hemmelighed - i
lante lejligheder i Kebenhavn, pa rejser og konferencer,
som Rushy kan fa lov at deltage i, hvis de heenger
sammen med hendes job. Nogle venner og Rushys
yngste lillebror bliver medsammensvorne hjeelpere.
Som kendte ansigter fra TV3 er det afgerende for parret
at holde sig pa afstand af sladderpressens journalister
og fotografer. “Huvis jeg blev set sammen med en dansk
mand, ville folk begynde at sladre om mig, give mig et
darligt ry, og det ville selvfelgelig ramme tilbage pa
mine foreeldre” (Rushy s. 71). Sa det, der er
selvfolgelige skridt for etniske danskere: at finde ud af,
om det “er noget” og fa leert hinanden at kende, ved at
man ”gar i biffen, spiser sammen, sover sammen, tager
i sommerhus, pa charterferie, finder ud af, hvad
hinanden kan lide og ikke lide, meder hinandens
familie og venner, bor hos hinanden, flytter sammen ”
(Jens, citeret af Rushy s. 53), er belagt med store
forhindringer. Men der forteelles ikke kun om kreative
lgsninger pa forhindringer af praktisk art. Rushy
overskrider pakistanske greenser ved overhovedet at
modes med Jens, men et seksuelt forhold inden
brylluppet er udelukket for hendes vedkommende, og
dette vilkar ma Jens acceptere (Jens s. 60).

Engagementet i arbejdet.

Begge Jens’” foreldre er mellemlag med en
leereruddannelse, og uddannelse og job er en selvfolge
og fylder meget i fortellingen om Jens’ liv. Her er der
ingen overraskelser. Derimod er Rushys fortelling
interessant. Som indvandrere er hendes foreeldre begge
meget opsatte pa, at alle deres bern skal have en
uddannelse, sa de klarer sig godt i det danske samfund.
Uddannelse og et godt arbejde er vejen til en social
opstigning for anden generation, og her dbner der sig et
frirum for Rushy: “I min familie blev der stillet lige sa
hgje krav til pigernes uddannelse som til drengenes.” (S.
73). Gennem sin skolegang i folkeskole og gymnasium
og  gennem  forskellige  jobs  leerer  hun
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majoritetskulturen at kende og tager stilling til dens
positive og negative sider.? Ved begyndelsen af Bag
sloret har Rushy sin debut som journalist ved TV3, og
senere, forteelles det, flytter hun til Odense for at
begynde pa en egentlig journalistuddannelse. Her har
hun familiens fulde opbakning, og med arbejdets krav
som argument kan hun over for sin far forhandle sig til
storre beveegelsesfrihed, end den hun ellers har. Hun
kan fa lov at ga til fest pa arbejdspladsen ved at sige, at
det vil veere gavnligt, at hun meder sin chef under mere
uformelle omsteendigheder (s. 40), hun kan tage pa rejse,
nar TV3 skal deekke sportsbegivenheder i udlandet,
hun kan flytte veek fra Kebenhavn, og dermed fa mere
privatliv, og — da familien er vant til, at hun tager pa
rejse med sit arbejde — kan hun opfinde en konference i
Jylland, da hun vil besoge Jens i Alborg (s. 96).
Uddannelse og arbejde bliver saledes — med afseet i
projektet om klassemeessig opstigning — et vigtigt
element i Rushys forhandling af etnicitet, ken, kultur og
generation. Rushy handterer dette i en bevidst
strategisk sondren mellem, hvad hendes familie og det
pakistanske milje kan tale at fa at vide, og hvad hun
nedvendigvis ma holde for sig selv for uden ballade at
kunne tiltage sig det ekstra frirum, der kan give hende
nogle af de muligheder, etnisk danske kvinder tager for
givet.

Kultur og religion

Beretningerne om béde kultur og religion fylder meget i
bogen. Parterne beskriver deres strategi som ”at veaelge
til” frem for at veelge fra. Resultatet bliver nogle
hybride former, det kan veere interessant at kaste et blik

pa.

Her spiller maden den forste vesentlige rolle. Som
muslim spiser Rushy ikke svineked, og da hun
udtrykker veemmelse ved tanken om, at hendes keereste
spiser gris, giver han ogsa afkald péa bacon og pelser (s.
115f). Og i Jens’” familie kommer der gang i
opfindsomheden, sa traditionelle danske juleretter
tilberedes med ingredienser, der er acceptable for
parret. I godmodigt drilleri foreerer Jens” bror Rushy en
marcipangris ved julemiddagen, s& hun ikke skal slippe
helt for gris (s.120), og Rushy har tilstreekkelig
humoristisk sans til at paskenne denne gestus, uden at
hun dog feler lyst til at seette teender i grisen. I Rushys
og Jens’ feelles hjem krydres oksekedsfrikadellerne
senere pa pakistansk maner (s. 354). Jens pa sin side er
ikke nogen varm tilheenger af nudler med sukker pa til
de muslimske Eid-fester. Med det andet religiost
begrundede tabu, at muslimer ikke skal drikke alkohol,
forholder det sig lidt anderledes. I Rushys egen familie

2 Forteellingen herom findes forst og fremmest i Et loft af sloret.
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kan hendes bredre godt drikke alkohol, nar de er
sammen med deres egen generation, men hun ger det
ikke. Og selvom Rushys far godt ved, at Jens drikker
alkohol, undlader Jens at provokere ved at gere det i
svigerfars pasyn (s. 301). Derimod kan Jens uden
problemer tage sig en ol eller et glas vin i sit og Rushys
feelles hjem, blot ellerne ikke skal opbevares i kekkenets
koleskab. Sidstneevnte problem leses ved et ekstra
koleskab i keelderen.

Pakleedning og terkleeder er ikke noget stort tema i Bag
sloret, og egentlig kan bogens titel derfor undre en
smule. Er den i virkeligheden mest et forleeggerfif? I Et
loft af sloret beskriver Rushy derimod sine kampe med
moderen om, hvorvidt hun skal ga pakistansk kleedt og
dermed ogsa bruge det traditionelle pakistanske
torkleede, der enten leegges lost over haret eller ogsa
blot kan draperes over skuldrene. I Bag sloret optreeder
sloret eller torkleedet kun som tilbehor til Rushys
pakistanske bryllupsdragt. Sleret er forst og fremmest
en metafor for kvindernes tilbagetrukne position i den
traditionelle pakistanske livsform. Dette kommer

tydeligt til udtryk i Jens” overskrift “Sloret revet vaek” (s.

298) til det kapitel, der skildrer Rushys offentlige
fremtreeden i forbindelse med udgivelsen af hendes
forste bog.

Da Rushy og Jens holder bryllup, er selve vielsen
borgerlig, men der synges tekster fra den danske
salmebog, bade Se nu stiger solen af havets sked, som i
Jens’ fortelling om brylluppet citeres i sin fulde
udstreekning, og Det er si yndigt at folges ad med en
enkelt tekstlig tillempning: Navnet Jesus udskiftes med
Herren som mere passende i forhold til en kristen-
muslimsk sammenheng (s. 217f.). Selve festen opleves
af bade Jens og Rushy som mere i overensstemmelse
med dansk end med pakistansk tradition med en
langstrakt middag med bordplan, taler og sange. Jens
har dog pé forhdnd meddelt geesterne, at de mere
lgsslupne traditionelle danske indslag, sasom at
brudeparret skal rejse sig og kysse, nar gaesterne
hamrer pa tallerknerne, eller at selskabets mand skal
std i ke for at kysse bruden, hvis gommen er ude et
gjeblik, er uenskede. Hans sok kunne de dog godt fa
lov at klippe (s. 211). Men maden er pakistansk, bruden
har hennadekorerede haender og fedder, som det herer
sig til ved et pakistansk bryllup, og optreeder med
pakistanske bryllupssmykker og i en pakistansk
brudedragt, tilsendt fra Pakistan af Rushys
yndlingsfaster og tidligere “reservemor”, den 15 ar
eeldre Mimi (s. 207).

Under det kulturelle punkt er det imidlertid ogsa
vigtigt at leegge meerke til, at der er flere positioner
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blandt pakistanerne. Det bliver helt tydeligt, da faster
Mimi kommer til Danmark. Mimi, der har levet blandt
pakistanere i Kuwait og senere igen i Pakistan, er en
moderne pakistaner med helt andre normer end det
danske indvandrermiljgs - som stadig svarer til
normerne i det Pakistan, de forlod en generation
tidligere. Hun er religios, beder de foreskrevne fem
gange om dagen, men er aben over for andre livsformer
end de traditionelle og opfordrer de unge til at veere
ligeglade med den sladder og mobning, der fungerer
som social kontrol i det pakistanske miljg i Danmark.
For Mimi handler det ikke om, hvad de andre siger,
men om at kunne se sig selv i gjnene i spejlet. I
forteellingens dramaturgi kommer Mimi, der har en
mellemposition i forhold til generationerne dermed til
at fremsta som et alternativ ikke til, men inden for den
pakistanske kultur (s. 350ff.).

Det veesentligste forhandlingspunkt er imidlertid
religionen i dens teette sammenvaevning med kultur og
etnicitet. Rushys familie er muslimer, men hverken
fundamentalister eller meget praktiserende. Rushy selv
tager Islam alvorligt og har over sin seng en skriftrulle
med koranvers, som hun bruger bade i sveere og i
lykkelige situationer. P4 samme made er Jens og hans
familie mere end vanekristne, der finder det
tilstreekkeligt at ga i kirke juleaften. Jens er gudfar til sin
neve og til et barn blandt sine venner og tager loftet
alvorligt om at medvirke til, at barnet opdrages i den
kristne tro, hvis foreeldrene skulle falde fra. Jens familie
kan tilsyneladende rumme, at svigerdatteren er muslim.
Anderledes forholder det sig med Rushys familie. Som
mange andre indvandrerfamilier har de matte bide i sig,
at to af de tre senner har giftet sig med danske kristne
piger efter deres eget valg. Nar en muslimsk datter
gifter sig med en kristen, er det imidlertid ikke “det
samme”. Her er forventningen klart, at hun skal gifte
sig med en muslimsk mand, for bernenes religion
folger efter muslimsk opfattelse faderens. Rushys bern
vil blive kristne, mens det samme ikke geelder for
brodrenes born (s. 203). Hvis Jens ikke bekender sig til
Islam, vil bruddet med Rushys foraeldre blive absolut
og ikke kunne repareres. Her findes nok det storste
dilemma, som bogen beskriver. Skal Rushy genoprette
og bevare kontakten til familien, skal Jens blive muslim,
og derfor er det et meget stort enske for hende. Pa
pakistansk vis diskuteres sagen i en mandeforsamling
bestdende af Jens, Rushys bredre og en af deres unge
venner. Som minimum er det nedvendigt med en
muslimsk vielse nikaah, foretaget af en imam. Dermed
kommer Jens til at konvertere til Islam — i det mindste
pro forma (s. 177).
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Her gelder forhandlingen bade teologi og strategi.
Hvad er feelles i det religiose grundlag? “Hvor lidt” kan
Jens nagjes med i forhold til Islam, og hvor offentligt skal
det veere? Den teologiske losning, parret beskriver, er at
tage udgangspunkt i, at Gud opfattes som felles og sa
kan kaldes bade Gud og Allah (men ikke fader — det er
fremmed for Islam), og at Jesus er en central figur i
begge religioner. Om han sa er en stor profet eller Guds
sen, spiller ifelge Jens en mindre rolle. Rushy anbringer
som det forste bade bibelen og koranen side om side i
deres feelles hjem. Pa dette grundlag gar Jens med til at
bekende sig til Islam ved den muslimske
bryllupsceremoni, og Jens ledsager ogsa svigerfamiliens
mandlige medlemmer til ben ved Eid-festen. Dermed
har han offentligt vist sig som muslim i den pakistanske
kontekst, men i den danske kontekst er der problemer.
Jens bror kan ikke acceptere hans konvertering i
forhold til hans lefter som gudfar. Det fremgar af bogen,
at de far sig talt frem til en forstaelse (s.185), men ikke,
hvad den gar ud pa, og her kan jeg godt blive nysgerrig.
Er det mon del af den forstaelse, nar Jens neegter at
diskutere religion og dermed bekende sig til Islam i det
offentlige rum i forbindelse med et foredrag, Rushy

skal holde pa sit gamle gymnasium,
Metropolitanskolen, hvor hun - og Jens - i
diskussionen udfordres af fundamentalistisk

orienterede muslimske elever (s. 365)? Og at der
optreeder lange kursiverede citater af kristne tekster i
bogen, f.eks. salmerne ved brylluppet (se ovenfor),
mens den muslimske trosbekendelse “Der er ingen Gud
uden Allah, og Muhamed er hans profet”, som Jens skal
fremsige ved den muslimske bryllupsceremoni, (s. 240)
kun optreder én gang. Allah/Gud neevnes derefter
fortsat med mellemrum, men Muhamed forsvinder helt,
en tavshed, der — maske? — er sigende.

Da Rushys og Jens venter deres forste barn, opfordrer
parret Rushys far til at hviske Azan, den traditionelle
muslimske kalden til ben i den nyfodtes ore. Strategien
gar ud pa at undga ballade ved pa den made at
overbevise ham og familien om, at parret vil overholde
Islams forskrifter (s. 333). Det bliver vanskeligere for
Jens, da de skal tage stilling til, hvorvidt den lille sen
Adam skal omskeeres. Igen er det et stort enske for
Rushy. Jens synes mest, det er synd for ungen, at han
skal gennemga den smerte og lidelse, men er indstillet
pa, at det skal ske. Men her bliver modstanden fra Jens
familie steerk. Barnets farmor synes ligesom Jens, at det
er synd for det lille barn, og broderen er sterkt imod
den tanke, at den lille Adam skal veere “muslimsk
meerket” (s. 377), selvom hans foraeldre ensker at lade
ham vokse op pa en made, sa alle valg star abne, nar
han bliver storre. Men Adam bliver omskaret, og Rushy
tilbyder at ga med til, at Adam ogsa debes kristent i en
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privat ceremoni — og der slutter sa bogen, uden at
leeserne far at vide, hvad parret beslutter sig til.
Forfatterne har effektfuldt valgt at seette punktum i
dagene omkring d. 11.9.2001 ved angrebet pa World
Trade Center, der seetter forholdet mellem islamistisk
fundamentalisme og den vestlige verden pa spidsen i
en implicit kontrast til deres egne kompromisser og
synteser.

Anfagtede subjektpositioner

I de subjektpositioner, Rushy og Jens fremskriver pa
baggrund af deres forhandling af etnicitet, kon, klasse,
generation og kultur, er der tydelig forskel pa Jens som
repreesentant for majoritetskulturen og Rushy som
repraesentant for minoritetskulturen. Rushy forteeller
som bindestregs-dansker om lang ovelse i at forhandle
mellem de to kulturer og en klar fornemmelse af, bade
hvad der kan lade sig gere i forhold til hendes bagland,
og hvad hun kan identificere sig med i forhold til
majoritetskulturen. For hende er forhandlingen mellem
kulturel loyalitet over for oprindelseskulturen og
integrationen i majoritetskulturen simpelthen et
livsvilkar. Af Jens, der som etnisk dansk
mellemlagsmand har veeret ureflekteret forankret i en
majoritetsposition og kun har haft meget overfladisk
viden om minoritetskulturer, fortelles forhandlingen
derimod ferst som et vilkar, da han forelsker sig i
Rushy og gerne vil stotte hende i at genoprette og
fastholde kontakten til hendes familie — og som noget,
der er langt mindre gennemgribende.

Bade for Rushy og Jens er strategien dobbelt. I nogle
sammenhaenge forteeller de om, hvordan de forhandler
sig frem til en feelles hybridkultur: det geelder for det
meget afgerende forhold til religionen og ogsa til de
mere dagligdags spergsmal om, hvad man skal spise og
drikke. I forhold til uddannelse og arbejde er deres
praksis primeert preeget af danske kulturelle normer, og
nar det geelder kon og generation pendler de begge i
nogen grad i forhold til dobbelte kulturelle normer.
Nogle af de valg de foretager, fortelles som rent
strategiske, som nar Jens f. eks. praktiserer en tilnseermet
pakistansk manderolle for ikke at falde igennem over
for Rushys familie. Andre fortelles derimod som
eksistentielle, f. eks. forholdet til religionen.

Staunees taler (2003: 104) om “troubled subject posi-
tions” i forleengelse af diskurspsykologen Margaret
Wetherell: “The spaces in the dialogue, interactions and
negotiations where subject positions and subjectiv-
ities/identities become inappropriate, destabilized,
difficult: where they are challenged and must be re-
paired”. Jeg synes, Rushys og Jens forteellinger

anskueliggor, hvordan deres respektive
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subjektpositioner anfegtes og destabiliseres. I parrets
mode bliver intersektionaliteten et skeerpet vilkér, fordi
deres strukturelle positioner pa forhdnd er vidt
forskellige, men i deres beretning resulterer
udfordringen i stor kreativitet i reparationen
=konstruktionen af nye subjektpositioner. Pa den made
bliver det en fortrestningsfuld beretning om, hvordan
de gode viljer sejrer pa det private plan, samtidig med
at spendingerne mellem muslimer og de vestlige
samfund med ét slag eskalerer ved angrebet pa World
Trade Center. Men forhandlingen er ikke en proces, der
kan betragtes som afsluttet en gang for alle. Den
fortseetter formentlig, hvor bogen er slut og resten af
deres feelles liv.
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